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QUBAV I ZAKON U AVGUSTINOVOJ ETICI

Pojmom eti~ke voqe -- qubavi kojom se voli ili mrzi ~e`wa za dobrom
ili sklonost ka zlu, dve u ~oveku sukobqene qubavi, veliki u~iteq
hri{}anske etike uzdi`e palog ~oveka u dostojanstvu moralnog i slobodnog
bi}a. Qubav qubavi je sposobnost moralnog vrednovawa i vrednosnog samo-
prosu|ivawa. No, to je ujedno i moralno ose}awe, jedinstven eti~ki i
emotivni stav. I najzad, to je mo} samoprinude i moralnog samoodre|ewa.
Kao uman izbor, moralno rasu|ivawe zna~i uvi|awe univerzalnih i nepro-
menqivih odredbi ve~nog zakona, zna~i spoznaju dobra. Kao slobodan izbor,
moralni sud zna~i svesno i voqno prihvatawe tih odredbi, zna~i qubav
prema dobru. Eti~ka voqa, koja je uslov moralnog samoodre|ewa, iziskuje da
razborit i slobodan izbor postane utvr|en i postojan moralni i emotivni
stav i, ujedno, pretpostavqa vrlinu kao moralnu snagu te umne qubavi.
Konceptom qubavi u Avgustinovoj etici objediwuju se spoznaja dobra i
qubav prema dobru, i prevladava protivnost pojmova qubav i zakon.

Saglasnost zakona i qubavi po~iva na fundamentalnom pojmu reda.
Red je vaqan raspored razli~itih stvari, svake na pripadaju}e joj mesto.
Ispravan polo`aj u poretku prirode (locus naturalis) ono je mesto gde svaka
priroda posti`e sebi svojstvenu svrhu i ostvaruje punu meru, savr{enost
vlastitog bi}a. Prirodni zakon (lex naturalis), predstavqaju}i ujedno i ima-
nentni primarni poriv i odre|ewe svrhe ~oveka, jeste utisnuti pojam (notio
impressa) o temeqnoj normi prirodnog reda (lex aeterna), mo} spoznaje sveobuh-
vatne i osmi{qene ure|enosti stvari. Moralno samoodre|ewe, opet, zna~i
saobra`avawe vlastite prirode tom univerzalnom redu, ostvarewe isprav-
nog reda unutar samog ~oveka saobrazno pravednom redu prirode. I jer je
pravednost ispravno priklawawe qubavi, a vrlina ure|ena qubav, pravda i
vrlina slivaju se u jedinstvenu definiciju -- ordo amoris -- red qubavi.

Kqu~ne re~i: Bo`anski zakon. -- Vrlina. -- Qudska priroda.

I

Pojam qubavi sredi{wi je i objediwuju}i pojam kompozici-
one celine De civitate Dei,1 dela koje }e obele`iti vekove.

UDK 17 Avgustin, sveti

* Dr Mirjana Stefanovski, vanredni profesor Pravnog fakulteta u Beo-
gradu.

1 Sancti Aurelii Augustini episcopi De civitate Dei libri XXII, recensuit B. Dombart,
vol. I--II, Lipsiae 1863. U radu su kori{}eni engleski prevodi: The City of God by Saint
Augustine, translated by J. Healey, London 1942; Saint Augustine, The City og God, translated
by G.G. Walsh, D.B. Zema, G. Monahan and D. J. Honan, New York 1958; kao i prevod
na hrvatski prvih deset kwiga: Aurelije Augustin, O dr`avi Bo`joj, De civitate
Dei, sv. I, Zagreb 1982.
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Da bismo se uputili ka razumevawu Avgustinovog pojma qu-
bavi, vaqa po}i od wegovog tragawa za poreklom zla u korenima
qudske prirode. Dogma o prvorodnom grehu temeqna je za Avgus-
tinovo shvatawe qudske prirode. Mogu}nost greha po~ivala je u
slobodnoj voqi, u slobodi izbora -- liberum arbitrium, koja je su{tin-
sko odre|ewe ~oveka. U slobodnoj voqi uvre`en je koren i dobra
i zla. Zlo upravo i nastaje izopa~ewem voqe, ustajawem voqe
protiv ustanovqenog univerzalnog poretka stvari u te`wi da se
preina~i prirodni red. Ono svoj izvor ima u zloupotrebi slobode
voqe, izborom da se ona sama, vlastita voqa, uzdigne kao svemo}na.
Samoqubqe je porodilo gordost, ,,`alac‘‘ i du{u greha, a gordost
je nagnala ~oveka da po`eli da poznawem dobra i zla postane
ravan Bogu. Duh gordosti jeste pobuna stvorenog protiv Tvorca,
izopa~ewe prirode koja se, hote}i da bude ,,samodovoqna‘‘, okre}e
od izvora bi}a ka ni{tavilu. Zbog oholosti (superbia), ~ovek je
po`eleo da sam sebi bude najve}e dobro i odstupio je od Dobra
samog i od izvora sveg dobra.2

Lik ~oveka u Avgustinovom razumevawu qudske prirode dra-
mati~no je podvojen lik. Sme{ten u sam centar na razme|i sup-
rotstavqenih svetova, qudsku prirodu tvori presek dvostrukih i
umno`enih ili nadogra|uju}ih polarnosti: ni{tavilo -- bi}e;
materijalno -- duhovno; ~ulno -- umno; `ivotiwsko -- an|eosko;
zemaqsko -- nebesko; smrtno -- besmrtno; prolazno -- ve~no; dijabo-
li~no -- bo`ansko. To je ontolo{ka dvojnost koja se izvodi iz
jedinstvenog dela bo`anskog stvarawa i time pori~e metafizi~ki
dualizam supstancijalnosti zla. Bi}e stvoreno po liku Bo`jem,
~ovek je na~iwen da hoda uspravno sa o~ima upravqenim ka nebu,
stvoren je dobrim i slobodnim od nu`nosti greha i smrti. Ali,
stvoren iz ni~ega, obele`en je i ,,`igom ni{tavila‘‘, svojstvima
nesavr{enosti i nepostojanosti stvorene prirode. Ovo izvorno
dvojstvo qudske prirode prvobitno je bilo samo latentno,
sadr`ano u slobodi mogu}eg izbora i onog protivstavqenog dru-
gog.3 A kada je ~ovek oholo posegao za bo`anskom mo}i i, odstu-
piv{i od izvora `ivota i dobra, podvrgao se smrti i pot~inio
zlu, bogolika du{a wegova okovana je zakonom smrti i greha i
rastvorio se bezdani ponor rascepa u qudskoj prirodi.4
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2 De civ. Dei, XII, 1; XIV, 13; XII, 8; Confessionam libri XIII (hrvatski prevod:
Sv. Aurelije Augustin, Ispovijesti, Zagreb 1973), VII, 5, 17, 22. U Ispovestima
je sadr`ana re~ita pripovest o tome koliko je dugo i kako intimno i duboko
problem porekla zla zaokupqao Avgustina, od prvih tragawa za odgovorom u
manihejskom dualizmu do novoplatonizma i tuma~ewa hri{}anske dogmatike (Con-
fess, V, 18--20; VII, 3--7, 17, 22). Videti i: G. G. Majorov, Formirawe sredwovekovne
filozofije. Latinska patristika, Beograd 1982, str. 302--303, 308--311, 314, 319--
323; A. Trape, ,,Teologija‘‘, uvod u: Aurelije Augustin, O dr`avi Bo`joj, str. LVI--
LXII. Tako|e i osobenu psiholo{ku interpretaciju Avgustinove biografije: R.
West, St. Augustine, Edinburgh 1933.

3 De civ. Dei, XII, 24; XIV, 13; XV, 21; XXII, 22, 24
4 De civ. Dei, XIV, 11; Confess, XIII 16.



Nadnesen nad de~jom kolevkom, Avgustin vidi sina ~ove~jeg
u nepravdi za~etog i u grehu u maj~inoj utrobi othrawenog. To
slaba{no, nerazumno stvorewe, razuzdana samovoqa ve} napaja
`udwom da udovoqi svakom svom prohtevu i nametne vlastitu
voqu, a uro|ena sebi~nost nagoni ga da, bledo od qubomore, motri
,,mrkim pogledom svoga druga na sisi‘‘.5 Od deteta koje je `ivelo
i jedan dan na zemqi, nema ~oveka koji bi bio bez greha. ,,Sav
qudski rod bija{e u prvom ~oveku‘‘ kada je u~inio greh i primio
osudu. Jer zlom i smr}u izopa~ena je bila priroda qudska i kroz
nasle|e prirode rasprostrlo se na sve nasle|e greha. Kao kobno
nasledstvo prima se ro|ewem iskvarena qudska priroda, pot~iwe-
na grehu, podlo`na zlu i smrtna.6

Sazdan sa grani~nom prirodom izme|u an|eoske i `ivotiw-
ske, ~ovek je bio pozvan da tu dvojnost prevlada uzdizawem u
nadqudsku, an|eosku sferu. Ali sopstvenom voqom izopa~en de-
monskom oholo{}u i `udwom za mo}i, srozao se na razinu zvers-
kog, sunovratio u provaliju poroka i ni`e ~ak od `ivotiwskog.7

U bezdane ponore qudske du{e zagledan je Avgustin kada, recimo,
pripoveda o svom dragom u~eniku i prijatequ Alipiju koji se,
povu~en vrtlogom `ivota, zarazio bolesnom stra{}u za gladija-
torskim igrama. Taj mladi ~ovek, ina~e dobar i ~estit, uglednog
porekla, imu}an i obrazovan, predavao se u cirkusu najokrutnijim
u`icima i sladostrasno je upijao u sebe bes i divqa{tvo, ,,nas-
le|ivao se zlo~ina~kom borbom i opijao krvavom nasladom‘‘. I
zlo u wemu mamilo ga je da se uvek ponovo vra}a poroku koji mu
je rastakao du{u.8

Avgustin poznaje opojnu sladost po`ude i uvi|a wenu
stra{nu mo}. ,,Za tim sam i ja ~eznuo, okovan ne tu|im `eqezom,
nego svojom `eqeznom voqom. Moju je voqu dr`ao u ropstvu nep-
rijateq i od we mi skovao lance i u wih me sapeo. Jer iz pokvarene
voqe rodila se po`uda, i dok sam robovao po`udi, rodila se
navika, i kako se nisam opirao navici, rodila se nu`da.‘‘9 Okovan
vlastitom samovoqom kao izopa~ewem voqe, ~ovek je izgubio
prvobitnu slobodu, budu}i da je izbor koji ~ini voqa istinski
slobodan samo ako je voqa nesputana. Hri{}anski pisac ovde
nazna~uje paradoks slobode kao fenomena mo}i voqe. Jer voqa
koja je stremila da se iska`e kao autonomna i svemo}na, da se
potvrdi u neograni~enoj slobodi da izabira, slobodna i za zlo kao
i za dobro, samim izborom je istovremeno i potvrdila i poni{ti-
la slobodu i iz prostora slobode stupila u podru~je nu`nosti.10
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5 Confess, I, 11.
6 De civ. Dei, XIII, 3; XIV, 1; Confess, XIII, 28.
7 De civ. Dei, XII, 22--23.
8 Confess, VI, 11--13.
9 Confess, VIII, 10; VI, 21.
10 De civ. Dei, XIV, 11



Otuda se sloboda -- libertas ne mo`e poistovetiti sa mo}i slobod-
nog izbora -- liberum arbitrium. Ona je mo} emancipovana od svakog
zla, mo} voqe da se izabira samo dobro.11 Za tako potpunu izves-
nost i jednozna~nost izabranog nu`no je, me|utim, prevladavawe
podvojenosti qudske prirode, onog rascepa iz kojeg isti~u suprot-
stavqene mogu}nosti. Postizawe savr{enstva prirode po tome
zna~i nadila`ewe prostora slobodnog izbora i dosezawe podru~ja
slobode.

No, ne samo da je potpuna sloboda -- libertas nedosti`na u
zemaqskom `ivotu ~oveka i qudskoj istoriji, nego je i prostor
slobodnog izbor -- liberum arbitrium, zakonom greha koji porobqava
duh, sku~en u tesne me|e. Svedenost ova isti~e iz tragi~no raspo-
lu}ene qudske prirode. Razobru~ene strasti i bezumne po`ude
razrivaju je, ali ona ~uva i neizbrisiv pe~at bo`anskog lika po
kojem je sazdana. Lik taj zatomqen je i pomra~en, ali ne i potpuno
uni{ten. U du{i ~ovekovoj, unaka`enoj zlom, o~uvani su, ipak, i
~uvstvo dobra i `eqa za dobrom; ostalo je svetlo razuma kojim se
razabire dobro i preostala je voqa jo{ slobodna da na~ini izbor
izme|u dobra i zla.12

Hri{}ansko u~ewe o iskupqewu i spasewu dokida mo} smrti
kao besprizivnu osudu i zakon greha kao neizbe`nu i kona~nu kob.
Qudska voqa, premda je sputana strastima i oslabqena, nije i
neopozivo podvrgnuta nu`nosti. Slobodna voqa ostaje o~uvana,
budu}i da je kao delatna sila zasnovana bo`anski odre|enim
poretkom i sledom uzroka. Sadr`ana u bo`anskoj promisli kao
stvarala~ki uzrok, slobodna voqa negira i proizvoqnost slu~aja
ili sre}e i neminovnost sudbine. Jer, bilo da se prihvati igra
slu~aja ili uva`i fatalna mo} sudbine, zna~ilo bi to pomutiti
jasnu liniju koja podvaja dobro i zlo i predstavqalo bi opoziv
neprikosnovene vladavine najvi{eg moralnog zakona; zna~ilo bi
mirewe sa uzaludno{}u i besmislom i bilo bi to odricawe Boga
i bezbo`nost sama. Ni{ta ne biva po slu~aju, sudbini ili nu`no-
sti. Jedine stvarala~ke i delatne sile, po Avgustinu, jesu voqe:
bo`anska tvora~ka voqa u ustanovqenom poretku stvari (ordo
rerum) i poretku uzroka (ordo causarum), bo`anska milost i qudska
voqa slobodna po promisli Bo`joj. Ova usagla{enost bo`anskog
predznawa i predodre|ewa sa qudskom slobodom su{tinska je za
hri{}ansko u~ewe, da bi se pravo verovalo i ispravno `ivelo. A
jedno od drugog nerazlu~no je.13
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11 De civ. Dei, XXII, 30. O razlikovawu pojmova libertas i liberum arbitrium
videti: E. Gilson, Introduction à l'etude de Saint Augustin, Paris 1969, ch. III.

12 De civ. Dei, XI, 26; XXII, 24; Confess, XIII, 32,47.
13 De civ. Dei, V, 1, 9--10.



Iz suprotstavqenog telesnog -- duhovnog, zemaqskog -- nebes-
kog, zla -- dobra u podvojenoj qudskoj prirodi izviru protivne
pokreta~ke sile -- dve razli~ite qubavi sukobqene u ~oveku.
Izrazom qubav Avgustin objediwuje i prirodne porive -- nagone,
strasti, ose}awa; i voqne pobude -- slobodan i svestan izbor koji
~ovek ~ini. Za razliku od duhovne qubavi (caritas), po`uda (cupi-
ditas) jeste `udwa za zemaqskim stvarima, qubav prema tvarnom,
prolaznom, ovosvetskom. To je `udwa za u`ivawem, nasladama,
bogatstvom, ali i `e| za vla{}u, po~astima i slavom i, nadasve,
to je samoqubqe, qubav prema sebi i u`ivawe u sebi.14 Ponegde
Avgustin nazna~uje razliku cupiditas -- caritas govore}i o po`udi
koja vu~e u bezdan i o qubavi koja uzdi`e.15 Ponekad, to su du{a
koja `udi protiv tela i telo protiv du{e; ili su to dve voqe,
telesna i duhovna, u razdiru}em sukobu u du{i; ili, pak, u`ivawe
prolaznog, ili u`ivawe istinskog dobra, {to te`e}i zemaqskom
ili nebeskom kidaju du{u.16 I svedene na su{tinsko odre|ewe, dve
qubavi ozna~avaju ~e`wu za dobrom i sklonost ka zlu unutar
~oveka, dve u wemu sukobqene voqe, jer jedino voqa koja ima mo}
da ~ini izbor izme|u dobra i zla podle`e moralnom sudu.17

Ispovedno istinito i potresno duboko Avgustin ose}a tra-
gi~no dvostruko, podvojeno bi}e ~oveka. U poniru}em uvidu u
najdubqu nutrinu ove ~udovi{no dvosmislene an|eoske zveri, on
razabira kako se jaz dramati~ne raspolu}enosti u dvema nepomir-
qivo suprotstavqenim voqama, koje u razdiru}em sukobu cepaju
du{u, produbquje i {iri, i prerasta u tragi~an rascep unutar
voqe same. Najte`e iskvarena i obolela u ~oveku jeste upravo
voqa. Rascepqena, ona vi{e nije kadra da i{ta postojano ~ini,
da zapravo bilo {ta odista i potpuno ho}e ili ne}e. Izranavqena
i iskidana, u za~aranom obru~u svoje slabosti, kao olujnim viho-
rom zahva}ena, voqa biva bacana ~as na jednu, ~as na drugu stranu.
,,Du{a zapoveda sebi i odmah nailazi na otpor.‘‘Hteti i ne mo}i,
zapovedati i ne slu{ati -- uzaludna je bitka razlomqene voqe i
strahovita i mu~na borba u du{i koja samu sebe razdire i kida.
U toj bezizlaznoj borbi, u tesnacu, Avgustin otkriva paradoks
nemo}i voqe, jer upravo je mo} inherentna voqi, weno je bitno
odre|ewe, su{tina wena. Hteti i istovremeno ne hteti i pri tom
potpuno ni hteti ni ne hteti -- pogubna je bolest voqe i porazna,
krajwa beda izopa~ewa qudske prirode.18 I jer zbog gordosti svoje
,,nije hteo {to je mogao, vi{e ne mo`e {to ho}e‘‘.19 Umesto
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14 Confess, XI, 4; XIII, 8, De civ. Dei, XIV, 28.
15 Confess, XIII, 8.
16 De civ. Dei, XIX, 4; Confess, VIII, 10, 24.
17 De civ. Dei, XIX, 4; XIV, 6.
18 Confess, VIII, 19--22. Up. H. Arent, ,,[ta je sloboda‘‘, O slobodi i autori-

tetu, Zrewanin, 1995, str. 86--91.
19 De civ. Dei, XIV, 15.



neome|ene slobode i sjaja najve}e mo}i za kojom je posegnuo, ~ovek
je pao u ropstvo sebi samom i u bedu vlastite nemo}i.

Postavqen u sredi{te na granici dvaju svetova, pripadaju}i
oboma i niti jednom potpuno, ~ovek prema hri{}anskom u~ewu po
svojoj prirodi nije autonomno, samosvojno bi}e. Qudska priroda
nema vlastito, samo jedno i nepomi~no te`i{te, sopstvenu upo-
ri{nu ta~ku. Otuda ni slobodna voqa ne mo`e nadomestiti ono
{to ~ovek po svojoj prirodi ne mo`e biti, naime: sam sebi uzrok
i svrha sopstvenog postojawa -- causa sui. Rascepqena i nemo}na
voqa ~ini ga i neuravnote`enim, patvorenim i dvosmislenim;
krhkom, neukorewenom stabqikom koja se povija i leluja izme|u
bezdanog ponora greha i uzvi{ene blagodati svetosti. No, sazdan
od praha zemaqskog, ali po obrazu i podobiju Bo`jem, izopa~ene
prirode i zverske }udi, ali sa o~uvanim crtama bo`anskog lika
kao neizbrisivim pe~atom i dragocenom zalogom, te po tome pri-
roda otvorena i dinami~ka, ~ovek je posednik i jedne mo}i, jedin-
stvene i nesravwive -- stvarala~ke mo}i samoodre|ewa. U okovima
greha i smrti, u svoj bedi zemaqskog `ivota, on jo{ ima prostor
slobodnog izbora, slobodu za sopstveno preoblikovawe. Od svih
stvorenih bi}a jedino ~ovek ima tu mo} da sebe uobli~ava, jer
jedino on ima mo} da odre|uje svoju voqu -- onu jedinu delatnu i
tvora~ku snagu -- qubav.

Stvarala~ko dejstvo ove qubavi Avgustin poredi sa silom
te`e, a to je po wemu osobeni, bezuslovni, najdubqi i temeqni
poriv i pokret stvorene prirode. ,,Telo svojom te`inom te`i k
svome mestu. Ali te`ina ne pote`e samo prema dole, nego prema
svome mestu... Te`ine ih wihove vuku, oni tra`e svoje mesto. Ono
{to je mawe sre|eno ne miruje, nego se sre|uje i onda smiruje.
Moja je te`ina moja qubav, ona me nosi kamo god sam no{en‘‘.20

Sva stvorena bi}a, osim ~oveka, upravqena su svojom uro|enom i
nepromenqivom te`inom, predodre|ena jednozna~no, nu`no i ne-
odoqivo. Jedino je qubav, ~ovekova te`ina, slobodna. Ta slobodna
qubav jeste mo} voqe da pravi moralni izbor izme|u razli~itih
qubavi, ili avgustinovskim pojmovima, to je qubav qubavi. Jer u
~oveku postoji qubav kojom voli ili mrzi obe u wemu sukobqene
qubavi. I po toj qubavi qubavi sposobnoj da moralno ocewuje i
sudi, ~ovek mo`e slobodnim odre|ewem da sna`i ili slabi, ohra-
bruje ili suzbija, uve}ava ili smawuje svoje qubavi prema dobru
ili zlu.21

Pojmom qubav qubavi veliki u~iteq hri{}anske etike uz-
di`e palog ~oveka u dostojanstvu moralnog i slobodnog bi}a.

Mirjana Stefanovski, Qubav i zakon u Avgustinovoj etici (str. 297--313)

302

20 Confess, XIII, 10.
21 De civ. Dei, XI, 28. Up. R. A. Markus, ,,Augustine‘‘, The Cambridge History of

Later Greek and Early Medieval Philosophy, ed. by A. H. Armstrong, Cambridge 1967, str.
382--386.



Qubav qubavi je sposobnost moralnog vrednovawa i vrednosnog
samoprosu|ivawa, No, to je ujedno i moralno ose}awe, jedinstven
eti~ki i emotivni stav. I najzad, to je mo} samoprinude i moral-
nog samoodre|ewa, mo} vrednosnog izbora i odluke i moralna
snaga voqe. Qubav qubavi je ona tvora~ka snaga u ~ovekou kojom
on treba da rasvetli zatomqen odraz bo`anskog lika u sebi i da
obnovi svoju izvornu prirodu. Na razme|i dva sveta, telesnog i
duhovnog, koji se u wemu preklapaju, pozvan je da ih posredovawem
izmiri, preobra`avaju}i vlastitu prirodu prevladavawem rasce-
pa unutar sebe i postizawem unutra{we celovitosti, puno}e i
sklada.22

II

Kqu~ni pojam Avgustinove etike jeste pojam reda -- ordo.
^itava zgrada wegovog moralnog u~ewa, skladno i ~vrsto sazdana,
temeqi se na pojmu reda, i to je sredi{wi pojam koji rasvetqava,
opredequje, ili zasniva ostale glavne avgustinske pojmove -- poj-
move eti~ke voqe ili qubavi qubavi, vrline, pravde, zakona i
najvi{eg dobra. Moralni kanon definisan je kao ordo vivendi -- red
`ivqewa; a izvor moralnog reda, ujedno i izvor bla`enstva i
kona~na svrha qudskog `ivota, jeste Bog.23

Naslawaju}i se na novoplatonisti~ko, osobito Plotinovo
razvijawe platonskog u~ewa o idejama, Avgustin shvata svet kao
umnu i skladnu celinu saobra`enu ve~nom i nepromenqivom po-
retku ideja.24 Sadr`an oduvek u bo`anskom predznawu, u mislima
bo`anskog razuma kao idejama -- uzorima ili praslikama pojavnog
sveta, i stvoren po promisli Bo`joj, svet -- kosmos (universitasi)
predstavqa sveobuhvatnu i osmi{qenu ure|enost stvari. Red je
temeqni princip ustrojstva sveta. Svet se razumeva kao jedinstve-
na celina, ure|ena bo`anskom mudro{}u, uskla|ena i harmoni~na.
Taj red i sklad podrazumevaju hijerarhijsku strukturu i utvr|en
poredak uzroka,25 a ideje poretka, harmonije i hijerarhije u Avgu-
stinovom vi|ewu su nerazlu~ne od pojmova umnog, lepog i dobrog.26

Temeqna norma prirodnog reda, lex qua naturalis ordo admini-
strantur, jeste ve~ni zakon -- lex aeterna.27 Avgustinova ideja ve~nog
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zakona nadovezuje se na stoi~ku doktrinu prirodnog prava posre-
dovanu Ciceronom. U klasi~noj definiciji, Ciceron je prirodno
pravo opredelio kao ve~ni zakon, nepromenqiv i univerzalan,
jedan i obavezan za sve narode i sva vremena, budu}i ispravan
razum u skladu s prirodom.28 To je zakon bo`anskog uma, najvi{i
razum usa|en u prirodu, bo`ansko i prirodno pravo uvek umno,
istinito i pravedno.29

Anti~koj prirodnopravnoj tradiciji bla`eni Avgustin je
dao hri{}ansko teolo{ko utemeqewe, udahwuju}i joj za potowe
vekove novi `ivot i snagu. Univerzalni poredak i harmonija
ustanovqavaju se i odr`avaju ve~nim zakonom, a taj je zakon isto-
vremeno objava bo`anske voqe i najvi{i izraz bo`anske mudros-
ti. Kao zapovest svemo}ne tvora~ke voqe koja upravqa svim stva-
rima, lex aeterna je apsolutno obavezuju}a norma kojoj je sve posto-
je}e neopozivo pot~iweno. Kao izraz bo`anske dobrote i starawa,
podvrgava sve najlep{oj i najpravednijoj vladavini. Kao izraz
savr{enog uma (summa ratio), lex aeterna je objava ve~nih i nepro-
menqivih istina koje su i neosporno opravdawe i krajwa nu`nost
sveobuhvatnog i skladnog prirodnog i moralnog reda. Ovaj ve~ni,
nepromenqivi i univerzalni zakon ima najvi{u eti~ku vrednost,
budu}i temeqna norma savr{eno razumne, dobre i pravedne
ure|enosti stvorenog sveta.30

Definicijom reda: Ordo est parium disparamque rerum sua cuique
loca tribuens dispositio,31 Avgustin upu}uje da u univerzalnom poret-
ku hijerarhije i harmonije svaka stvorena priroda ima opredeqen
polo`aj, i red je upravo vaqan raspored razli~itih stvari, svake
na pripadaju}e joj mesto. Locus naturalis jeste ispravan polo`aj u
poretku prirode, gde svaka vrsta posti`e krajwu svrhu koja joj je
svojstvena, ostvaruju}i punu meru vlastitog bi}a.32 Postoji pri-
rodni zakon koji neodoqivo upravqa svaku stvar ka wenom isprav-
nom mestu. Wegovo je ishodi{te ve~ni zakon, koji kao temeqna
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the Greeks to the End of the Middle Ages, New York 1950, str. 111--114; A. P. d'Entrèves,
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A. H. Chroust, ,,The Philosophy of Law of St. Aquinas: his fundamental ideas and same of
his historical precursors‘‘, The American Journal of Jurisprudence, vol. 19, 1974, str. 2--3.

31 De civ. Dei, XIX, 13.
32 De civ. Dei, XII, 5.



norma prirodnog reda isti~e iz bo`anske promisli, jer ,,od wega
je svaki na~in, svaka svrha i svaki red; od wega je i mera i broj
i te`ina‘‘.33 Taj prirodni zakon -- lex naturalis jeste zakon usa|en u
osobenu prirodu koju saobrazno lex aeterna ustanovqava i oprede-
quje. On prebiva u prirodi kao imanentni primarni poriv i
finalni uzrok, budu}i da je Bog, ,,koji dr`i uzroke stvari‘‘,
tvore}i po obrascima svojih ve~nih i nepromenqivih ideja, ,,svim
prirodama koje je stvorio ustanovio po~etak i svrhu postojawa i
kretawa‘‘.34

Neodoqivi poriv prirode nagoni na kretawe ka onom mestu
~ije postizawe donosi smirewe. Ideja mira povezuje se s pojmom
locus naturalis: ,,Na{ po~inak je na{e mesto.‘‘35 Utvr|uju}i sre-
di{we, su{tinsko zna~ewe pojma mir, Avgustin se u jednoj svede-
noj definiciji vra}a opet svom kqu~nom pojmu reda: pax omnium
rerum tranquillitas ordinis -- mir svih stvari je spokojstvo reda.36

Uslov sre}e jeste postizawe spokojstva, bla`eni po~inak. Svi
qudi `ele da budu bla`eni,37 i nema qudskog srca koje ne ~ezne
za mirom. I banda razbojnika ~uva mir izme|u sebe, i usamqeni
zlo~inac tra`i mir u vlastitom domu, ~ak i mitsko bi}e, ~ovek-
zver, divaq i svirep, sam u svojoj pe}ini `udi za spokojstvom
mira.38 I Avgustinove Ispovesti dramati~na su pripovest ogor-
qivom tragawu i usrdnoj ~e`wi za po~inkom u sigurnoj luci
trajnih i nepromenqivih vrednosti. Promenqivost i prolaznost
svojstva su stvorenih priroda koje ,,nastaju i nestaju, i nastaju}i
po~iwu u neku ruku biti, rastu da do|u do svoje savr{enosti, a
postigav{i tu savr{enost stare i propadaju‘‘, te ,,{to br`e rastu
da bi postojale, to se vi{e `ure u nepostojawe‘‘.39

Pozvanom da jedini me|u stvorenim bi}ima sebe slobodno
oblikuje, ~oveku nije dato da organskim rastom, prirodno i iz
vlastite mo}i postigne savr{enost i po tome spokojstvo mira. I
qudska priroda nije samodovoqna, nemaju}i razlog postojawa i
ciq kretawa u sebi samoj; ko ni u drugim stvorenim i prolaznim
dobrima, tako ni u sebi ne mo`e da na|e izvor sre}e i ono kona~no
dobro koje `ivotu daje istinski smisao i pravu vrednost.40 Za
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35 Confess, XIII, 10.
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39 Confess, IV, 15.
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razumno bi}e, no nedovoqno sebi i nepostojano, izvor bla`enstva
mo`e biti samo nepromenqivo dobro.41

Avgustin sledi stoi~ku tradiciju preko dela Varona i Ci-
cerona kada defini{e summum bonum -- najvi{e dobro kao ono
kojem se te`i radi wega samog, koje je mera i svrha svih drugih
dobara i pomo}u kojeg dobrota dosti`e svoje ispuwewe.42 Nasla-
waju}i se na platonisti~ku predaju, naro~ito na Plotinovo u~ewe
o filozofskoj kontemplaciji i eti~ko-religioznom poistove}i-
vawu i misti~kom sjediwewu u qubavi sa Bogom, hri{}anski
teolog ozna~uje bla`enstvo kao u`ivawe najvi{eg dobra -- Boga
(frui Deo), sjediwewem kroz qubav.43 Priawawem uz nepromenqivo
dobro, uz bi}e ve~no, uvek isto i savr{eno, razumna du{a ispuwa-
va se i oplo|uje istinskom vrlinom, prevladava stra{nu i mu~nu
kob nepostojanosti i prolaznosti, uzdi`e se iznad ponora ni{ta-
vila i nalazi bla`eni po~inak u miru bez kraja.44 U tom prebi-
vali{tu bivaju izle~ene sve bolesti du{e i slabosti qudske
prirode isceqene, rascvetava se ono gwilo u woj, ono iskvareno
preobra`ava se, a ono prolazno obnavqa i utvr|uje.45

U najvi{em dobru sve {to je dobro i istinito ima svoje
ishodi{te i utemeqewe. U`ivawe Boga prava je svha (finis) quds-
kog `ivota.46 Ka postizawu te krajwe svrhe ~ovek je upu}en pri-
rodnim zakonom utelovqenim u wegovom bi}u.

Lex naturalis jeste moralni zakon upisan u qudskim srcima.
Kao izraz ve~nog bo`anskog zakona, univerzalno prirodno pravo
zajedni~ko je svim qudima i bezuslovno obavezuje. Wegovo oprav-
dawe i wegovu nu`nost uvi|aju svi, pa i oni gre{ni i bezbo`ni,
jer savest progovara neminovno i nikada ne mo`e biti u}utkana.
Pojam o dobrom i pravednom jeste notio impressa, pojam koji ~ovek
poseduje po prirodi, ve} po tome {to je razumno bi}e. Odredbe
ve~nog zakona sadr`ane su u umu kao lex rationis i ispravnim
rasu|ivawem svaka ih razumna du{a mo`e spoznati. Osvetqene
razumom, neutrwenim odrazom bo`anske svetlosti, uvi|aju se kao
unutr{wa istina iz koje isti~u sve moralne zapovesti.47
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III

Dinamizam svoje prirode ~ovek, me|utim, ne mo`e da ispuni
tek spoznajom moralnog zakona, jer jedina tvora~ka snaga kadra da
obnovi i preobrazi prirodu jeste qubav.48 Otuda, ukoliko je vred-
nosno prosu|ivawe uman izbor, qudi su po prirodi obdareni
sposobno{}u moralnog vrednovawa kao ispravnog rasu|ivawa.
Ali, kako je vrednosno prosu|ivawe i slobodan izbor, jer jedino
slobodna voqa mo`e biti predmet moralne obaveze, moralni smi-
sao delawa opredeqen je eti~kom voqom -- qubavqu. Kao uman
izbor, moralno rasu|ivawe zna~i uvi|awe univerzalnih i nepro-
menqivih odredbi ve~nog zakona, zna~i spoznaju dobra. Kao slo-
bodan izbor, moralni sud zna~i svesno i voqno prihvatawe tih
odredbi i sagla{avawe sa wima, zna~i qubav prema dobru. Eti~ka
voqa, koja je uslov moralnog samoodre|ewa, iziskuje da razborit
i slobodan izbor postane utvr|en i postojan moralni i emotivni
stav i, ujedno, pretpostavqa vrlinu kao moralnu snagu te umne
qubavi.

Objediwavawem spoznaje i qubavi prema dobru konceptom
qubavi qubavi u Avgustinovoj etici prevladana je protivnost
pojmova zakon i qubav. Zakon nije ne{to spoqa nametnuto, ve} je
usa|en u qudsku prirodu kao unutra{wa pobuda, kanon i merilo.
Qubav, opet, jeste mo} samoprinude, moralnog samoodre|ewa u
skladu sa interiorizovanim eti~kim zakonodavstvom. Da izrazi
saglasnost pojmova zakon i qubav u hri{}anskom eti~kom u~ewu,
Avgustin se ponovo vra}a fundamentalnom pojmu reda. Prirodni
zakon predstavqa utisnuti pojam o temeqnoj normi prirodnog
reda, spoznaju sveobuhvatne i osmi{qene ure|enosti stvari. Mo-
ralno samoodre|ewe, opet, zna~i saobra`avawe vlastite prirode
tom univerzalnom redu, ostvarewe ispravnog reda unutar samog
~oveka quidam iustus ordo naturae.49 I najzad, svedenom formulaci-
jom koja je postala ~uvena po sadr`ajnosti i jezgrovitosti, Avgu-
stin defini{e vrlinu kao ure|enu qubav ili red qubavi -- ordo
amoris.50

Ure|enom qubavqu posti`e se moralan `ivot u harmoniji
sa objektivnom hijerarhijom vrednosti.51 Samo je najvi{e dobro
dostojno one qubavi ~iji je plod naslada, i samo u u`ivawu Boga
mogu}e je posti}i bla`enstvo. Sva druga stvorena dobra treba
voleti jedino zarad najvi{eg dobra, koristiti ih samo kao sred-
stvo za postizawe tog ciqa. Na ovom razlikovawu uti -- frui, upot-

Mirjana Stefanovski, Qubav i zakon u Avgustinovoj etici (str. 297--313)

307

48 De civ. Dei, XI, 28.
49 De civ. Dei, XIX, 4.
50 De civ. Dei, XV, 22. Up. R. A. Markus, n. d, str. 386--389; R. Russell, n. d, str.

CXXV-CXXCII.
51 De civ. Dei, XI, 16.



rebe i u`ivawa, zasnovana je Avgustinova etika i vrlina je upravo
u skladu s tom razlikom ure|ena qubav.52

Polaze}i od stoi~kog shvatawa preuzetog preko Cicerono-
vog moralnog u~ewa, hri{}anski pisac preina~uje anti~ko poi-
mawe vrline. Za Cicerona, najve}e dobro jeste `ivot u skladu s
prirodom. Kako u vrlini qudska priroda dosti`e savr{enost,
punu meru svog rasta, vrlina je i ona prava, istinska svrha `ivo-
ta.53 Za Avgustina, vrlina nipo{to nije ciq, nego je i sama tek
sredstvo uzdizawa i napredovawa na putu ka najvi{em dobru.
Vrlina koja bi samoj sebi bila svrha, iskvarena dahom ta{tine,
bila bi u stvari porok a ne vrlina. Jer tra`iti u ~oveku najve}e
dobro i u sebi samom videti razlog i svrhu postojawa, izra`aj je
pogubnog ose}awa gordosti koja je za hri{}ane i po~etak i vrhu-
nac greha.54 I dok je za Cicerona samo moralan `ivot sre}an, jer
samo je moralna vrednost istinsko dobro, i jedino je vrlina, koja
se ra|a iz same sebe i svoju su{tinu nosi u sebi, ono po ~emu ~ovek
mo`e biti potpun i savr{en,55 po Avgustinu, bla`enstvo je nedo-
sti`no u zemaqskom, smrtnom `ivotu. ^ovekove vrline najboqi
su dokaz bede qudskog `ivqewa. Sre}a je spokojan mir, a `ivot u
vrlini stalna je borba bez po~inka.56

Avgustinovo shvaatawe vrline razvijeno je u tuma~ewu re~i
poslanica apostola Pavla: ,,Jer tijelo `eli protiv duha, a duh
protiv tijela‘‘ (Gal. 5, 17); ,,Jer imam radost u zakonu Bo`ijemu
po unutra{wemu ~ovjeku. Ali vidim drugi zakon u udima svojima,
koji se suproti zakonu uma mojega, i zarobqava me zakonom grije-
hovnijem koji je u udima mojima.‘‘ (Rim. 7, 21--23).57 Vrlina je
moralna mo} samoobuzdavawa i samosavla|ivawa, htewe i napor
da se otkloni razdor i nesklad i uspostavi red i harmoni~na
celovitost unutar sebe: da se telesno pot~ini duhovnom a zlo
nadvalada dobrim. To je ja~ina voqe kojom se svoje izopa~ene
qubavi, sklonosti, prohtevi i strasti iskvarene prirode, uvek
iznova suzbijaju, potiru i pot~iwavaju moralnoj odluci. Ona izis-
kuje uporno pribirawe i usredsre|ivawe i vazda budno naprezawe
voqe, jer pobeda nad prirodom okovanom grehom i smr}u ne mo`e
nikada do kraja biti izvojevana. Vrlina je zato neprekidan unut-
ra{wi rat, ,,vatrena borba sa samim sobom‘‘, koja se vodi bez
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zastoja i predaha.58^etiri klasi~ne vrline anti~ke kwi`evnosti
Avgustin slika kao oru`ja pomo}u kojih vrlina vodi svoj veliki
rat. Me|u wima, mudrost je ta koja razabira {ta je dobro a {ta
zlo, svedo~e}i da je zlo unutar ~oveka; umerenost je mo} obuzda-
vawa qubavi; pravednost je ispravno priklawawe qubavi; a hra-
brost je postojanost u odupirawu zlu i istrajavawe u dobru.59 Sve
zajedno, one ostvaruju red qubavi.

Samo harmoni~nom saglasno{}u pona{awa i ube|ewa razum-
na du{a mo`e na}i mir. Uslov tog mira jeste verom vo|eno i
ure|eno pot~iwavawe normama ve~nog zakona. Hri{}anske vrli-
ne: qubiti Boga i qubiti bli`wega kao samoga sebe, ne ~initi
nepravde, tvoriti dobro, jesu osnovne zapovesti bo`anskog zakona,
pa ispravno ure|ena qubav obuhvata Boga i stvorewa.60 Istinske
vrline -- Avgustin tu ~ini kona~ni raskid sa anti~kim shvatawem
vrline kao samosvojne, autenti~ne qudske vrednosti i najvi{eg
izraza dostojanstva ~oveka -- nema bez vere. Iz vere poti~e i kanon
ispravnog `ivota i mo} da se `ivi ispravno. Qubav prema stvo-
renom zarad wega samog, bez odnosa prema Bogu, jeste porokom
oholosti izopa~ena qubav.61 A sama, pak, vrlina, dar je bo`anske
qubavi, jer bez milosti koja iscequje i obnavqa, voqa ostaje
sapeta i nemo}na.62 ,,Ti nas ~isti{ od zle navike i milosrdan si
grijesima raskajanih, usli{ava{ uzdahe okovanih gre{nika i iz-
bavqa{ nas okova koje smo sebi skovali, samo ako vi{e ne di`emo
protiv tebe rogove la`ne slobode iz pohlepe da posjedujemo vi{e
i uz opasnost da izgubimo sve, kad qubimo vi{e sebe i svoje nego
tebe, najvi{e dobro.‘‘63

Mirjana Stefanovski*

LOVE AND THE LAW IN AUGUSTIN'S ETHICS

Summary

According to Augustin's ethical thought, there exists natural law (lex
naturalis) which, in conformity with eternal law (lex aeterna) as the underl-
ying basis of the natural order by divine disposition, establishes and deter-
mines a particular nature. That is a moral law inherent in the human nature,
its innate motive, canon and standard. The notions of good and just are

58 Confess, VIII, 19, 22; De civ. Dei, XIX, 4, 27.

59 De civ. Dei, XIX, 4; XXII, 24; Confess, X, 61.

60 De civ. Dei, XIX, 14; Confess, XIII, 21, 24.

61 De civ. Dei, XIX, 4, 25.

62 De civ. Dei, X, 22; Confess, X, 64.

63 Confess, III, 16.
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inscribed in human hearts and inspires them to long for good. These features
of eternal law, contained as lex rationis in the human mind, are seen as inner
truth and can be grasped by any reasonable soul. However, as the value
judgment is not only a reasonable, but also a free choice, since only free
will can be the object of moral obligation, the moral sense of action is
determined by ethical will, i.e. love. It is a love that makes one love or hate
the longing for good or disposition for evil, the two opposing kinds of love
in man. The love of love is a capability of moral valuation and value
self-judgment. However, it is also a moral feeling, a unique ethical and
emotional attitude. Finally, it is a power of self-constraint and moral self-
determination. As a reasonable choice, moral judgment means the cognition
of universal and invariable determinants of eternal law; it means the cognition
of good. As a free choice, moral judgment means the acceptance of those
determinants consciously and willingly; it means the love of good. Ethical
will, as a condition for moral self-determination, requires that a reasonable
and free choice become an established and consistent moral and emotional
position, and, at the same time, it implies virtue as a moral power of that
reasonable love. Augustin's concept of the love of love in his ethical thought
unifies the cognition of good and the love of good, while there prevails the
opposition of the notions of love and law.

The conformity of law and love is based on the fundamental notion
of order. Order is a right arrangement of different things, each of them in
its proper place. The proper position in a natural order (locus naturalis) is
the place in which each nature fulfills its innate purpose and is realized to
its full extent, to the perfection of its own self. Natural law, representing
both an inherent primary motive and a determinant of purpose, is an
impressed notion (notio impressa) of the fundamental model of natural order,
the power of cognition of an overall and sensible disposition of things. Moral
self-determination, on the other hand, means the conformity of one's own
nature to the universal order, the realization of the proper order within
man'sinner self, in accordance with the just natural order. Since justice is a
proper inclination for love, and virtue a disposed love, justice and love
converge in a unique definition -- ordo amoris -- the order of love.

Key words: Divine law. -- Virtue. -- Human nature.

Mirjana Stefanovski*

L'AMOUR ET LA LOI DANS L'ETHIQUE DE SAINT AUGUSTIN

Résumé

D'après l'enseignement éthique de saint Augustin, il existe une loi
naturelle (lex naturalis) qui, concurremment à la loi éternelle (lex aeterna)

* Dr Mirjana Stefanovski, Professeur extraordinaire à la Faculté de droit de l'Université
de Belgrade.
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en tant que norme fondamentale de l'ordre naturel définie par Dieu, prescrit
et détermine la nature de chaque individu. C'est la loi morale implantée au
sein même de la nature humaine en tant que sa motivation, son canon et son
critère intérieurs. La notion du bien et du juste est gravée dans les coeurs
humains, insufflant l'aspiration au bien. Ces dispositions de la loi éternelle,
renfermées dans la conscience humaine telle une lex rationis, sont perçues
comme une vérité intérieure et toute âme raisonnable peut les découvrir par
un raisonnement correct. Toutefois, l'établissement d'un jugement de valeur
étant un choix non seulement rationnel mais aussi libre, car seul le libre
arbitre peut faire objet d'une obligation morale, le sens moral de l'action est
déterminé par la volonté éthique -- l'amour. Il s'agit ici de l'amour par lequel
on aime ou on hait, à savoir l'aspiration au bien ou le penchant au mal, deux
amours confrontés en l'homme.

L'amour de l'amour c'est la capacité de pouvoir porter une évalua-
tion morale et un jugement de valeur sur soi même. Mais, c'est aussi un
sentiment moral, une attitude émotive et éthique unique. Finalement, c'est
le pouvoir d'auto-contrainte et d'auto-détermination morale. En tant que
choix raisonnable, le jugement moral signifie le discernement des dispo-
sitions universelles et immuables de la loi éternelle, c'est-à-dire la conna-
issance du bien. En tant que libre choix, le jugement moral signifie
l'acceptation consciente et volontaire de ces dispositions, c'est-à-dire
l'amour du bien. La volonté éthique, qui est une condition de l'auto
détermination morale, exige que le choix raisonnable et libre devienne
une attitude morale et émotive à la fois établie et stable et, simultanément,
pose à titre préalable la vertu comme force morale de cet amour raison-
nable. Par le concept de l'amour de l'amour s'unissent dans l'éthique de
saint Augustin la connaissance du bien et l'amour du bien, et est surmontée
la contradiction entre les notions d'amour et de loi.

La conformité entre la loi et l'amour repose sur la notion fondamentale
d'ordre lequel consiste en une juste disposition de choses différentes, chacune
occupant la place qui lui revient. Par position adéquate dans l'ordre de la
nature (locus naturalis) on entend la place où toute nature touche à la finalité
qui lui est propre et, réalisant sa pleine mesure, atteint à la perfection de son
propre être. La loi naturelle, représentant à la fois l'instinct primaire et
immanent, et la détermination de la finalité, est la notion empreinte (notio
impressa) de norme fondamentale de l'ordre naturel, le pouvoir de connaître
l'ordre universel et sensé des choses. Par ailleurs, l'auto-détermination morale
signifie la mise en conformité de sa propre nature avec cet ordre universel,
la réalisation d'un ordre juste à l'intérieur de l'homme conformément à l'ordre
juste de la nature. Et puisque l'équité est le penchant juste envers l'amour et
que la vertu, l'amour ordonné, la justice et la vertu se rejoignent dans une
définition unique -- ordo amoris -- ordre d'amour.

Mots-clés: Loi divine. -- Vertu. -- Nature humaine.
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Mirjana Stefanovski*

DIE LIEBE UND DAS GESETZ IN DER

AUGUSTINSCHEN ETHIK

Zusammenfassung

Nach der Augustinschen Ethik existiert das Naturgesetz (lex naturalis),
das im Einklang mit dem ewigen Gesetz (lex aeterna) als grundlegender und
göttlich bestimmter Norm der Naturordnung die eigenartige Natur herstellt
und bestimmt. Das ist ein moralisches Gesetz, das in die menschliche Natur
als ihre innere Anregung und ihr innerer Maßstab eingewurzelt ist. Der
Begriff des Guten und des Gerechten ist in menschliche Herzen eingeschri-
eben, wobei er die Sehnsucht nach dem Guten inspiriert. Diese Bestimmun-
gen des ewigen Gesetzes, welche als lex rationis im menschlichen Verstand
enthalten sind, werden als innere Wahrheit eingesehen und durch richtige
Beurteilung können sie von jeder verständlichen Seele erkannt werden. Da
aber die Wertbeurteilung nicht nur die Wahl des Verstands, sondern auch
eine freie Wahl ist, denn nur der freie Wille kann Gegenstand der moralischen
Pflicht sein, ist der Handlungssinn durch den ethischen Willen -- die Liebe
-- bestimmt. Das ist die Liebe, mit der die Sehnsucht nach dem Guten oder
die Neigung zum Bösen, zweierlei im Menschen entgegengesetzte Lieben,
geliebt oder gehasst werden.

Die Liebesliebe ist die Fähigkeit zur moralischen Bewertung und
Selbstwertbeurteilung. Das ist aber gleichzeitig auch ein moralisches Gefühl,
eine einheitliche ethische und emotive Haltung. Und schließlich ist das auch
die Fähigkeit zum Selbstzwang und zur moralischer Selbstbestimmung. Als
Wahl des Verstands bedeutet die moralische Beurteilung die Erfassung der
allgemeingültigen und unveränderlichen Bestimmungen des ewigen Gesetzes,
die Erkenntnis des Guten. Als freie Wahl bedeutet das moralische Urteil die
bewusste und willentliche Annahme dieser Bestimmungen, bedeutet die
Liebe zum Guten. Der ethische Wille, der Voraussetzung für moralische
Selbstbestimmung ist, verlangt, dass die vernünftige und freie Wahl zu einer
festgelegten und festen moralischen und emotiven Haltung wird und setzt
gleichzeitig die Tugend als moralische Kraft dieser Liebe voraus. Im Konzept
der Liebesliebe in der Augustinschen Ethik werden die Erkenntnis des Guten
und die Liebe zum Guten vereinigt, wobei der Gegensatz zwischen den
Begriffen der Liebe und des Gesetzes bewältigt wird.

Die Übereinstimmung des Gesetzes und der Liebe beruht auf dem
fundamentalen Begriff der Ordnung. Die Ordnung ist die gültige Verteilung
verschiedener Sachen, jeder auf die ihr gehörende Stelle. Die richtige Stellung
im Rahmen der Naturordnung (locus naturalis) ist die Stelle, wo jede Natur

* Dr. Mirjana Stefanovski, Professor an der Juristischen Fakultät in Belgrad.
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den ihr eingeborenen Zweck erreich und ihren vollen Maß, die Vollkom-
menheit des eigenen Wesens verwirklicht. Das Naturgesetz, indem es gle-
ichzeitig sowohl die immanente Anregung als auch die Zweckbestimmung
darstellt, ist der eingeprägte Begriff (notio impressa) der grundlegenden
Norm der Naturordnung, die Erkenntnisfähigkeit im Sinne einer umfassenden
und sinnvollen Sachenordnung. Die moralische Selbstbestimmung bedeutet
ihrerseits die Anpassung der eigenen Natur an diese allgemeingültige Ord-
nung, die Verwirklichung der richtigen Ordnung im Menschen selbst im
Einklang mit der gerechten Naturordnung. Und da die Gerechtigkeit eine
richtige Hingabe an Liebe, und die Tugend die geregelte Liebe ist, so fließen
die Gerechtigkeit und die Tugend in eine einheitliche Definition -- ordo
amoris -- die Liebensordnung -- zusammen.

Hauptwörter: Das göttliche Gesetz. -- Die Tugend. -- Die menschliche Natur.

Mirjana Stefanovski, Qubav i zakon u Avgustinovoj etici (str. 297--313)

313



<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 10%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (Euroscale Coated v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Off
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize false
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages false
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages false
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages false
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages false
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile (None)
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /Description <<
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /FRA <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /PTB <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [595.276 841.890]
>> setpagedevice




